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KEYWORDS ABSTRACT
Culturemes The study on culture is part of the research carried out by the Typological and
Context Experimental Linguistics Research Group (GILTE) of the University of Granada.
Adaptation The objectives of our article consist of recapitulating various definitions on the
Diversity subject and analyzing the impact that it could sustain in a given society as well as
Translation the speakers of it.
The methodology responds to a descriptive analytical study putting on the technical
table and fundamental questions related to cultures.
The conclusions corroborated the initial starting point based on intercultural
diversity and the variety of the intrinsic aspects of each culture.
PALABRAS CLAVE RESUMEN
Culturemas El estudio sobre culturemas forma parte de las investigaciones realizadas por el
Contexto Grupo de Investigacién de Lingiiistica Tipolégica y Experimental (GILTE) de la
Adaptacion Universidad de Granada.
Diversidad Los objetivos de nuestro estudio consisten en recapitular varias definiciones sobre
Traduccion el tema y analizar el impacto que podria sostener en una sociedad determinada asi

como los hablantes de la misma.

La metodologia responde a un estudio analitico descriptivo poniendo sobre el tapete
técnicas y cuestiones fundamentales relacionadas con los culturemas.

Las conclusiones corroboraron el punto de partida inicial basado sobre la diversidad
intercultural y la variedad de los aspectos intrinsecos de cada cultura.
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1. Introduccion

1.1. Culturemas: definiciones y uso

El estudio sobre culturemas forma parte de las investigaciones realizadas por el Grupo de Investigacién
de Lingilistica Tipologica y Experimental (GILTE) de la Universidad de Granada, que desde 1997 trata temas
relacionados con el 1éxico y culturas de las lenguas del mundo®.

El objetivo de esta investigacion se basa esencialmente sobre la recopilacidn de diferentes definiciones sobre el
tema, objeto de estudio, indagary analizar el impacto que puedaimplementarla traduccién de los culturemas sobre
una sociedad dada asi como sus hablantes en la combinacién arabe-espafiol. Para ello la metodologia ostentada
obedece a un estudio analitico comparativo contrastivo, haciendo uso de las definiciones citadas a continuacién
y desvelando técnicas y estrategias relacionadas con el tema propuesto. El andlisis discursivo juega un papel muy
importante en las estrategias de la traduccién y es un recurso imprescindible en la carrera profesional de los
traductores e intérpretes para poder perpetrar una investigacion sobre las técnicas y estrategias empleadas en
todo el proceso de traslacion de una cultura a otra independientemente de su lengua de procedencia.

Trataremos de dar algunas definiciones mas relevantes en este aspecto. Vermeer (1983b) apud Hurtado (2001:
611) sigue la propuesta de la Kulturemtheorie de Oksaar (1958) y propone el concepto de culturema, recogido
también también por Nord (1997: 34) que define el culturema como:

Un fenémeno social de una cultura X que es entendido como relevante por los miembros de esa cultura y
que, comparado con un fenémeno correspondiente de una cultura Y, es percebido como especifico de la
cultura X.

Segin Mayoral Asensio (1999:67-72), Nord cita la siguiente definiciéon de culturema, atribuida a Vermeer
(1983: 8)2:

Culturema: “un fenémeno social de una cultura A que es considerado relevante por los miembros de esta
culturay que, cuando se compara con un fenémeno social correspondiente en la cultura B, se encuentra que
es especifico de la cultura A”.

Luque Duran (2009a) apud Luque Nadal, (2009: 3) por su parte, establece que:

Los culturemas son unidades semiéticas que contienen ideas de caracter cultural con las cuales se adorna
un texto y también alrededor de las cuales es posible construir discursos que entretejen culturemas
con elementos argumentativos. Por principio, el nimero de culturemas no es facil de cuantificar, ya que
en cualquier sociedad existen un numero ilimitado de culturemas, que se incrementan continuamente;
probablemente en una lengua- segin los hablantes y su nivel de cultura- existan cientos si no miles.

Sin embargo Newmark (1992: 134) considera que:

La mayor parte de las palabras “culturales” resultan faciles de identificar por estar asociadas con un lenguaje
particular, y no se pueden traducir literalmente, pero existen muchas costumbres culturales descritas en un
lenguaje corriente (mud in your eye, que en espaiol da “salud y pesetas”) cuya traduccién deberia incluir
un equivalente descriptivo- funcional adecuado, ya que una traduccién literal falsearia el sentido.

2. Discusion segun algunos ejemplos del uso de los Culturemas

Cada sociedad determinada cuenta con un ndmero ilimitado de culturemas que van en aumento segun el nimero
de hablantes y su nivel cultural. Los motivos de la creacion de los culturemas son variados, dependen de la politica,
el cine, la television, modas u otro tipo de creacidn. En definitiva, cualquier evento que tenga especial relevancia
en la lengua, tanto a nivel oral como escrito.

Hurtado, (2001: 610) sostiene:

Nida (1975 a) sefiala que la abundancia del uso de un vocabulario relacionado con un dmbito cultural es
directamente proporcional a la relevancia de ese ambito en su cultura; existe, pues, un léxico especialmente
rico en una lengua relacionado con aspectos culturales propios (por ejemplo, el I1éxico de la tauromaquia en
el caso espafiol, o el que se refiere al desierto en arabe).

Nida hace referencia a la relacién del vocabulario con el ambito cultural. En cada cultura existe un léxico
especialmente rico en una lengua enlazado con aspectos culturales determinados. Algunos articulos de opinién
actuales en espafiol, inglés, francés y arabe, presentan frecuentemente dificultades en la comprensiéon para un

1 Véase el articulo publicado en: http://elies.rediris.es/Language_Design/LD11/LD11-05-Lucia.pdf Los culturemas: ;unidades lingiiisticas,
ideoldgicas o culturales?, Lucia Luque Nadal

Universidad de Cérdoba (consultado el 2 de junio de 2010). La autora cita algunas publicaciones interesantes del GILTE sobre el tema.

2 Véase: http://www.ugr.es/~rasensio/docs/Referencias_culturales.pdf (consultado el 19 de junio de 2010).
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lector no habituado con los conceptos culturales ligados a la cultura y la época de un pais determinado.
Rasgo que implica un conocimiento no solo a nivel gramatical y léxico sino también tener nociones mas
profundas de la cultura de la lengua meta.

Huelga recordar que tener en consideracion las divergencias terminoldgicas en la Traduccién e
Interpretacion entre la Civilizacién Occidental y Oriental. La diferencia fundamental reside en la forma de la
transmision de la palabra a partir de la lengua original en la lengua meta.

Cada civilizacién tiene sus valores éticos, por ejemplo, al- hyay , no se puede traducir por
“verglienza” o “complejo” en espafiol o “timide” en francés sino por “pudor”. Este término tiene un valor
moral para los musulmanes.

Hay que tener presente que la terminologia religiosa plantea serios problemas teniendo en cuenta que el
lenguaje coranico se conoce como la palabra divina de Dios. Desde la perspectiva islamica, las versiones del Coran
a otros idiomas se consideran meras explicaciones (Pefia, 2009: 95). El Coran se funda sobre la fe (al-
iman), la revelacion@BEEMA (al-wahy) y sobre la inspiracién (al-tanzil) que Dios otorgé a su enviado,
el profeta Muhammad. Su traduccién, por no decir imposible, es impensable, pues la lengua que utiliza es sagrada,
protegida por el poder divino. Dice Pefia (2009: 95):

nn

Dada la extrema trascendencia del Coran para millones de personas desde hace catorce siglos, asi como el
problema de traducibilidad que plantea, el Libro sagrado islamico constituye uno de los hitos en la historia
universal de la traduccion. Es dificil concebir, si se adopta la perspectiva islamica, tarea mas grave que
transmitir los signos sagrados atribuidos a Dios en otra lengua que la escogida por este.

Se plantean varios problemas de tipo terminolégico en algunos casos y en otros las soluciones que se ofrecen
se quedan limitadas a nivel semantico, por lo que el rasgo de sonoridad pierde su efecto por completo. Segin
Roser Nebot (1993: 630):

El Coran se plantea como la realizacion mas perfecta que pueda llevarse a término con las posibilidades que
ofrece la lengua arabe, situandolo, a un tiempo, fuera de la capacidad de ningin nativo de esa lengua para superar
o siquiera emular un resultado semejante. Porque su autor, segun la creencia islamica, es Dios y como se ha visto
con anterioridad, nadie puede sobrepasarle en cuestion alguna que se preste. Y el desafio queda abierto desde su
primera manifestaciéon hasta el fin de los tiempos.

He aqui algunos ejemplos, presentados por Pefa. Es un texto sacado del reverso de un dirham almohade,
moneda de plata que data del siglo XII y XIII d. C. (Pefia, 2009: 119):

Eltexto de sureversoesaleccionador paralahistoriareciente delatraducciéon del arabe.Son treslineas:
Allah rabbu-na/ Muhammad rasulu-na/ Al -mahdi imamu-na,
que suelen traducirse: “Dios es nuestro Sefior. Mahoma, nuestro profeta. El Mahdi, nuestro iman”.

Pefia (Ibid) hace un andlisis de los seis términos y destaca, en resumidas palabras, algunos problemas de
traduccion:

. Allah: algunos arabistas sustituyeron Ala por Dios, lo que supone una diferenciacion explicita entre
el Islam y el Cristianismo.

. Rabbu-na: se refiere a Dios, se ha sustituido por Sefior, por ser una palabra de uso frecuente para
los cristianos.

. Muhammad: normalmente se utiliza Muhammad frente a Mahoma, por tener este concepto una
connotaciéon negativa.

. Rasulu-na: no es muy satisfactoria la opcion porque hay otro término que la designa en arabe
nabi.

. Al-mahdi: se refiere al fundador del movimiento religioso almohade, Ibn Tumart, se mantiene el
nombre propio para reflejar el menor nimero posible de concurrencias entre el Cristianismo y el Islam.

. Imamu-na: la frase “El Mahdi es nuestro iman” no transmite el sentido integro de la frase ya que
el sentido de “guia” o “maestro” desaparece tras el cultismo “iman”.

3. Culturemas y traduccion

Algunos problemas de traducciéon sefialados anteriormente reflejan el desconocimiento entre los dos polos Islam
y Occidente. En otro estudio presentado por Vega, Pefia y Feria (2002: 20) se subraya lo siguiente:

Es verdad que el conocimiento de la lengua arabe es superfluo si de lo que se trata es de investigar en la
metrologia y el sistema monetario; y basta con unos rudimentos para ahondar en aspectos histéricos o
incluso epigraficos. Y ello queda demostrado en el hecho de que algunos de los principales conocedores de
la numismatica andalusi contemporaneos no son especialistas en lengua arabe.

Mas adelante dichos autores (2002: 36) afirman que:
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Paradédjicamente, esta simplificacion en el contenido va acompafiada de un cuidado en la utilizacién de
artificios lingiiisticos que no tiene precedentes en la amonedaciéon andalusi o norteafricana, y que no ha
recibido, que sepamos, atencion en las fuentes secundarias. Nos referimos al caracter simbolico que adopta
el dirham almohade como representacion tangible de un sistema de creencias religiosas, cosmoldgicas,
éticas y politicas, y tal vez también esotéricas.

La traduccién, por ejemplo, de “BIEIEERAR" al- salat, por Oracidn, se queda restringida a nivel I1éxico y no alcanza
niveles pragmaticos de indole religioso especifico de la sociedad musulmana.

La Oracion en la civilizacién occidental significa suplica, es decir, segiin la RAE, ruego que se hace a Dios y a
los santos. Sin embargo, en el Islam, alude, ademas de las plegarias a Dios, a una serie de movimientos que los
musulmanes practican cinco veces al dia.

Aludimos en este aspecto a algunas connotaciones negativas a la hora de traducir conceptos tan sumamente
relacionados con la cultura arabo- musulmana como es el caso de “Guerra Santa” por yihad y “Santo” por Waliy.
Cada concepto tiene su propia definicion y esta totalmente relacionado con un contexto determinado propio.

Cabe sefialar que el Coran constituye la columna vertebral de la lengua arabe porque ha contribuido en su
mantenimiento, contrariamente a las otras lenguas semiticas. Hoy en dia, la lengua arabe constituye un elemento
unificador, de gran importancia en el mundo arabe.

Destacamos algunos casos de culturemas en arabe (Luque Nadal, 2009:10):

(ablag min Qays Ben Sa‘id) (Tan elocuente como Qays Bin Sa‘id
(adnab min abi lahab) (Tan pecador como Abu Lahab);RIRIER (akdab min Musylama
(tan mentiroso como Musylama); (ahkam min Lugman) (tan sabio como Lugman)?.

4. Resultados.
Los resultados varian segun el punto de vista traductolégico de cada autor:

Newmark (1992: 133) distingue entre el lenguaje “cultural”, “universal” y “personal”. Las palabras que
forman el lenguaje universal como vivir, morir, luna, tierra, etc., no presentan problemas de traduccién.
Sin embargo, conceptos como monzon, estepa, dacha, chador, son palabras especificas de una cultura
determinada, pertenecen a un contexto y transferencia cultural concreta. Estos elementos culturales como
ya hemos mencionado antes pueden relacionarse con la ecologia, la religion, la sociedad, etc.

Newmark (1992: 145) indica que hay que tener en cuenta factores contextuales para transferir los elementos
culturales como:

1. Objetivos del texto, se refiere a la finalidad y propdsito del texto.

2. Motivacién y nivel cultural, se tiene en cuenta el grado de interés y formacién de los lectores a nivel técnico

y lingiifstico.

3. Importancia del referente cultural en el texto original. Es importante reflejar este rasgo, a través del cual

podemos conocer la cultura del otro.

4. Elmarco tanto textual como contextual.

5. Novedad de los términos, se trata de buscar el referente mas adecuado.

6. El futuro del referente, se entiende el grado de aceptabilidad y permanencia en el uso de un referente en

el texto meta.

Newmark presenta doce procedimientos técnicos para el uso de estos elementos culturales. Citamos, a
modo de ejemplo: el préstamo; el equivalente cultural; la traduccion literal; la neutralizacién (adaptacion a la
pronunciacion ortografica y morfologica de lalengua de llegada); 1a supresién (cadenas lingiiisticas redundantes);
el doblete (uso de dos o mas técnicas); etc.

Hewson y Martin (1991) (apud Hurtado, 2001: 612) elaboran una serie de opciones, dependientes de la
relacién entre las dos culturas como la reduccidn, la marginalizacidn, la insercién y la conversion.

Hervey y Higgins (1992) (Ibid) hablan de filtro cultural, nocién empleada anteriormente por House (1986)
para la traduccién de las marcas culturales y con el fin de mantener la funcion del texto original. Estos autores
distinguen diferentes tipos de filtros textuales cuya funcién es la transposicién cultural que supone la eleccién de
varias alternativas y que, segun ellos, contemplan los rasgos de la cultura de partida y los semblantes de la cultura
de llegada.

Katan (1999) (apud Hurtado, 2001: 614) habla de los marcos que son:

3 Luque Nadal da muchos ejemplos de culturemas en la antigiiedad clasica, la biblia y religidn, historia de Espafia, cuentos tradicionales e
historia universal. Da unos criterios de delimitacion de los culturemas; establece diferencias entre culturemas, paremias, idiomatismo, palabras culturales;
trata las funciones de los culturemas y concluye entablando una relacién entre culturemas y la visién del mundo. Véase: http://elies.rediris.es/Language_
Design/LD11/LD11-05-Lucia.pdf.
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Representaciones mentales de situaciones que sirven para categorizar la experiencia del individuo. Desde
este punto de vista, en la resolucion de los elementos culturales a la hora de traducir hay que conseguir que
el destinatario active los marcos adecuados.

Este autor propone tres grandes mecanismos de trasvase en relacién a los elementos culturales: la
generalizacidn, la supresion y la distorsion®.

Los culturemas no pueden existir fuera de un contexto sociocultural determinado sino que son fruto de una
transferencia cultural enmarcada dentro de dos culturas diferentes, por lo que presentan problemas diferentes,
segun el tipo de contacto establecido entre las dos culturas.

Pamies Bertran (2007 y 2009) (apud Luque Nadal, 2009: 4) considera que los culturemas son simbolos
extralingiiisticos motivados culturalmente y que:

Sirven de modelo para que las lenguas generen expresiones figuradas, inicialmente como meras alusiones
a dicho simbolismo. Cuando han entrado en la lengua como componentes frasemas, las formas se fijan pero
el culturema conserva su “autonomia” en la medida en que es su valor simbolico el que cohesiona conjuntos
de metaforas, y permite seguir creando nuevas metaforas a partir de él. Son extra-lingiiisticos en la medida
en que, aun siendo verbalizables, no son necesariamente verbalizados, y cuando lo son, ello ocurre siempre
a posteriori, mediante una “doble codificacion”, en el sentido lotmaniano.

Mayoral Asensio® (1999: 67-88), resume las aportaciones de algunos investigadores sobre traduccién y cultura
como sigue:

Las denominaciones relacionadas con los referentes culturales (objetos) son referencias culturales (escuela
de Granada), culturemas (Nord), realias, realias culturales (escuela eslava y de Leipzig), presuposiciones
(Nida y Reyburn), referentes culturales especificos (Cartagena) y divergencias metalingiiisticas
(comparativismo). Las denominaciones relacionadas con las referencias (signos) son segmentos marcados
culturalmente (Mayoral y Mufioz), referencias culturales (escuela de Granada), palabras-realias (escuela
eslava y de Leipzig), nombres de referentes culturales especificos (Cartagena), indicadores culturales
(Nord), palabras culturales (Newmark) y 1éxico vinculado a una cultura (Katan).

Otros autores se interesan mas por las técnicas a la hora de traducir los realia.Vlokhov y Florin (1970)
(apud Hurtado, 2001: 612):

Proponen seis maneras de traducir los realia: transcripcién, calco, formaciéon de una palabra nueva,
asimilacién cultural, traduccién aproximada (trasladar el significado general de la palabra) y traduccion
descriptiva. El traductor, segtn estos autores, debe dar a la traduccién un color local sin por ello producir
un exceso de extrafieza.

Margot (1979) (apud Hurtado, 2001: 612) plantea tres cuestiones fundamentales

1. Lasculturasrecurrenamedidas diferentes paraalcanzar objetivos similares ya que los elementos culturales
no proceden de una misma cultura, sino que son el resultado de un trasfondo cultural. Presentamos el caso
de la palabra Makbara, que segtin Juan Goytisolo ya se utilizaba en los textos de 1a Edad Media para designar
el cementerio de los musulmanes con la palabra macabro, recogida en siglo XIX a través de le macabre en
francés. Los mismos franceses han recogido el término del arabe (magbara) (Benramdane, 1987:
97).

2. Los mismos objetos o acontecimientos dependen del contexto en el que aparecen y pueden variar de
sentido como es el caso de los falsos amigos. Hay algunas palabras de origen arabe que cambian totalmente
la forma semantica, por ejemplo, el significado de la palabra espafiola mezquino, segun la RAE significa
entre otras acepciones (pequefio, pobre, desdichado), mientras que en arabe significa una persona humilde
y buena. Lo mismo ocurre con la palabra algarabia, la RAE define este concepto por “manera de hablar
atropelladamente y pronunciando mal las palabras”, “enredo, marafia”; mientras que su origen al-"arabiya
significa hablar bien y correctamente.

3. Enel caso de la inexistencia de objetos y acontecimientos en la otra cultura, en el caso de la tauromaquia,
la cultura del vino y todo lo relacionado con el jamén. Realidades especificas de Occidente y que plantean
problemas de traduccién hacia el arabe.

Sabir, en su articulo “Limitaciones sociolingliisticas de la traduccién: algunas soluciones” (1988: 63- 74),
presenta unos ejemplos muy ilustrativos de determinados conceptos especificos de un sistema lingiiistico
determinado y que esta estrechamente relacionado con un contexto sociolingiiistico concreto. En este caso, parte
de un concepto muy ligado a la cultura espafiola como es el sustantivo matador. La cursiva es nuestra, y tenemos la

4 La generalizacién consiste en la sustitucién de un elemento especifico por otro mas general. La supresiéon puede ser omisién o adicién de
informacion. La distorsién alude a cualquier tipo de cambio y puede tener varias manifestaciones (Hurtado, 2001: 614).
5 Véase, http://www.ugr.es/~rasensio/docs/Referencias_culturales.pdf
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certeza de que en el mundo de la tauromaquia, cobra el sentido de “Torero que mata con la espada” segiin la RAE
o de “Torero que mata el toro en las corridas”, segin Maria Moliner. Estas definiciones no quedan bastante claras
para un destinatario que desconoce las implicaciones semanticas de dicha definicién y que no haya presenciado
una corrida de toros. Lo cual quiere decir que necesitaria descifrar connotaciones como “torero, toro, corrida”.

Dentro de un marco europeo como es el caso del francés se traduce por el lexema Tueur o Tueur de Taureux,
en arabe se traduce por: BARRARAMA, traduccidn bastante aceptada. En ambos casos, solo se ha traducido
la denotacidn del significante, dejando a parte todas las connotaciones que encierra la palabra.

El francés resuelve el problema con un préstamo del espaiiol Matador, y en arabe no se contempla esta via. Dice
Sabir (1988: 65):

Esta operacion de transferencia 1éxica del espafol al francés, inica alternativa parcialmente eficaz, como
se verd, no se verifica en lo que respecta al arabe, por lo que en esta lengua el uso del lexema meramente
denotativo no puede dejar de plantear serios problemas en la didactica entre otras ciencias.

La poesia arabe clasica representa un claro ejemplo de problema de trasvase cultural intraducido, y nos
evidencia que uno de los motivos es la dificultad de los originales. Los poetas arabes eran muy dados a utilizar
metaforas®. “Unas son esperables, como la identificacion del viento con un quejido; otras resultan extrafias, como
la que hace de las nubes avestruces” (Pefia, 2009: 85).

Los rasgos culturales e histéricos son parte importante de un texto determinado, describen hechos ya
enclavados en los libros de la historia y el hecho de omitirlos o manipularlos rompe con todos los moldes de la
traduccidn, tanto a nivel tedérico como practico.

Existen, entonces, varias soluciones para la traduccién de las referencias culturales o culturemas que van en
funcion del contacto entre las dos culturas, del género textual, de la finalidad de la traduccion, etc. (Hurtado 2001:
615).Las técnicas utilizadas son muy variadas, citamos,a modo de ejemplo: adaptacién, ampliacion, generalizacion,
préstamo, etc. La estrategia del traductor es fundamental para resolver este tipo de complejidad en un texto dado
y lo menos habitual es la omisidn total o parcial de los datos que sale de los parametros establecidos en la calidad
y sobre todo, hablando de la fidelidad en la traduccién.

5. A modo de conclusion

El presente articulo forma parte de mi tesis doctoral cuyo titulo: aproximacion al analisis de traducciones: Ejemplo
practico: la traduccion arabe de Cuaderno de Sarajevo de Juan Goytisolo

El objetivo de esta investigacion es indagar, estudiar y analizar la traduccién de culturemas en el binomio
arabe-espanol teniendo en cuenta las distintas teorias sobre este tema.

Para poder realizar este articulo se han utilizado algunas definiciones y se han relacionado con su uso en
lengua arabe, manifestando la particularidad del contexto sociocultural en el cual se enmarcan estos conceptos.
Se pudo comprobar las adaptaciones funcionales empleadas en cada caso teniendo en cuanta las diferencias entre
texto origen y texto meta.

Cada sociedad determinada cuenta con un nimero ilimitado de culturemas que van en aumento segun el
numero de hablantes y su nivel cultural. Los motivos de la creacién de los culturemas son variados, dependen de
la politica, el cine, la television, modas u otro tipo de creacion. En definitiva, cualquier evento que tenga especial
relevancia en la lengua, tanto a nivel oral como escrito.

Huelga recordar que el lenguaje otorga el grado de licencia translatoria, contando con que el traductor tiene la
capacidad de captar, no solo los significados, sino también los diferentes sentidos obtenidos del texto.

La presencia de culturemas crea problemas en la traduccién por la naturaleza de estos elementos. Siendo los
culturemas parte integrante de una cultura, es dificil transferirlos de una lengua a otra manteniendo la misma
carga semantica, porque esto significa trasplantar un elemento propio de una cultura X a otra cultura Y, en la
cual ese elemento no tiene la misma importancia o el mismo reconocimiento que tiene en la cultura de partida o
simplemente no existe.

Se denota la gran diversidad intercultural y la variedad de los aspectos que forman y conforman cada cultura.
Conviene, en este, sentido indagar sobre estudios descriptivos que aborden las diferencias culturales que se
ponen de manifiesto en cada situacién comunicativa o traductolégica.

Nos referimos, en este, caso a la nociéon de culturema que se usa cada vez mas en los estudios culturales y
traductoldgicos. Es una nocién reciente que esta ain por definir.

Los rasgos culturales e histéricos son parte importante de un texto determinado, describen hechos ya
enclavados en los libros de la historia y el hecho de omitirlos rompe con todos los moldes de la traduccién, tanto
a nivel tedérico como practico.

Cabe senalar con reminiscencia que, en términos generales, el texto original condiciona las referencias
culturales en la traduccién. Depende, generalmente del género del texto (periodistico, técnico, cientifico, entre
otros.) y cada caso produce un problema diferente y las soluciones varian segun el tipo de textos.

6 Véase, Pefia, “Metaforas”, Cuadernos 10, 2009, p.85. Cita algunos ejemplos de conceptos figurados que aparecen en la poesia y menciona el
referente real, por ejemplo: cuerda del pozo = lanza; esmeraldas = pezuiias de los caballos; parpadeo = relampago, etc.
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La traduccién no se limita solo a nivel lingliistico sino también trata de relacionar entre dos culturas
diferentes. En el mundo arabe hay que tener en cuenta las diferencias entre las comunidades lingiiisticas y entre
los hablantes constituyentes de las mismas. En otras ocasiones, el traductor, tratdndose de la traduccion espanol-
arabe, debe poseer herramientas para volcar elementos culturales inexistentes en LM (casos de tauromaquia o
Semana Santa). En cuanto a la traduccién arabe-espaiol, tener en consideracién elementos religiosos que pueden
ocasionar problemas de traduccién.

La traduccidn es el proceso de translacion del texto origen a una LM. Por lo tanto, la funcién del traductor es
romper las barreras y mediar entre dos culturas diferentes desde una perspectiva objetiva.
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